AGORA
MODOS DE SER EM DANCA - VOLUME 02




© Direitos dessa edi¢do cedidos ao grupo de pesquisa Agora: modos de
ser em danga, vinculado ao Programa de Poés-Graduagdo em Danga da
Universidade Federal da Bahia (UFBA).

EDITORACAO
Jodo Paulo Hergesel

CAPA
Claudinei Sevegnani

PROJETO E PRODUCAO
Gilsamara Moura
Douglas de Camargo Emilio

Grupo de Pesquisa Agora: modos de ser em danca
PPGDan¢a/ UFBA
Prof.* Dr.* Gilsamara Moura
Prof.* Dr.* Marcia Mignac

A275 Agora: modos de ser em danga / Gilsamara Moura; Douglas de
Camargo Emilio (org.). Aluminio: Jogo de Palavras, 2019, v. 2.
377 p.| 14 x 21 cm.

ISBN: 978-65-80097-39-5
1. Danga. 2. Corpo. 3. Artes Cénicas. 4. Grupo de Pesquisa.

L. Titulo.
CDD: 790 | CDU: 793-3

1.* edi¢do
Impresso no Brasil

Editora Jogo de Palavras
Aluminio, SP « 2019
www.jogodepalavras.com




QUANDO “LUGAR DE FALA” SE TORNA “FALA DO
LUGAR”

Helena Katz

Resumo: A frequéncia com que episddios envolvendo a
expressdo “lugar de fala” adentrou no cotidiano, no Brasil, foi
i ignicdo para a reflexdo que se segue. Djamila Ribeiro
(2019), Marielle Macé (2019), Vilma Piedade (2017) e
Dubravka Ugrescic (2011) s@o algumas, dentre as pensadoras
¢ pensadores que colaboraram com o que aqui estd sendo
proposto. Faltam muitos outres, mas a proposta ndo inclui um
recenseamento sobre a bibliografia do assunto. O objetivo é
iniciar uma conversa que demonstre a necessidade de
centralizar no corpo as questdes que estdo transformando o
“lugar de fala” em “fala do lugar” Iniciar é o verbo que
melhor conta do porqué deste texto. E o conceito de corpo
como corpomidia (Katz e Greiner), porque favorece a
construgdo dos argumentos necessarios para evitar a
polarizag@o que se alastra pela sociedade, fundamenta o texto.

Palavras-chave: “lugar de fala”, “fala do lugar”, corpomidia.

A expressdo “lugar de fala” transformou-se em uma
espécie de senha de autorizacdo, cercada de muita polémica.
Tendo participado de muitas delas, nos anos recentes, uma
pergunta insistiu: como produzir escuta e didlogo quando o
‘nos’ contra ‘eles’, de modo geral, se torna o ambiente dessas
conversas? E como uma pergunta insistente, para quem
pesquisa, tende a gerar uma hipdtese, esta resultou em uma,
que conduz este artigo. A hipdtese (ou o desejo?) é a (0)
seguinte: entender a diferenga entre “lugar de fala” e “fala do
lugar” pode destravar, nessas polémicas, algumas das
impossibilidades que foram se estabelecendo como
intransponiveis.
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Para dar conta desta tarefa, serd necessario reunir dois

conjuntos distintos de referéncias bibliograficas. Um deles
lida, sobretudo, com os escritos sobre as condigdes sociais
que impediram e continuam a retirar o direito a cidadania de
Certos grupos; e o outro, mesmo parecendo, a primeira vista,
ndo se ligar ao primeiro, se refere ao que o viver on line vem
produzindo em cada um de nés. Porque se somos corpo, os
novos habitos cognitivos que vém nos transformando nas
pessoas intolerantes, impacientes e mimadas que hoje somos

ndo se manifestam somente quando estamos na frente de uma

tela. Tudo o que repetimos por muito tempo tende a nos
modificar, porque o corpo ndo tem aptiddo para recusar a
informagdo com a qual entra em contato. Pode nega-la, mas

ndo pode negar haver entrado em contato com ela e ter

decidido negé-la. Ou seja, mesmo quando
recusamos/descartamos uma informagdo, como entramos em
contato, ela passa a fazer parte da cole¢do que somos.

Se o contato com uma informagdo promove
mudangas, e entramos em contato com informagdes a cada
instante da vida, as transformagdes serdo constantes; as
colegdes de informagdo que somos se desorganizam e se
reorganizam permanentemente, em um fluxo inestancével. E,
como continuamos a trocar com os ambientes, e estamos nos
transformando Sempre, a troca sera de outra maneira, € 0
ambiente também vai mudando. A esse modo de existir, a
Teoria Corpomidia (Katz e Greiner) denomina de co-
evolutivo, para identificar uma caracteristica importante da
evolugdo: ela ocorre no comprometimento mutuo de
transformagdo constante de corpos e ambientes.

Se o corpo encontra muito com certas informagdes —
como sucede quando fica muitas horas na frente das telas,
todos os dias — tendera a desenvolver outros habitos, e estes
novos habitos se manifestardo também quando ndo estiver on
line. No entanto, na vida off line ndo conseguimos deletar
pessoas, nem tampouco acelerar o ritmo delas, quando
achamos que est4 lento demais, e nem fazer somente o que
queremos, com quem queremos, do jeito que queremos.
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que recebeu, na FestiPoa Literaria 2019, na mesa de escritoras

da qual participou com Djamila Ribeiro, mediada por
Fernanda Bastos™, no Saldo de Atos da Universidade Federal
do Rio Grande do Sul — URGS. Sueli citou Bell Hooks?'
dizendo que “mais do que qualquer grupo de mulheres, as
negras tém sido consideradas s6 corpos sem mente” E na sua :
fala, também destacou o papel que a sua geragdo teve, no

Brasil, porque “rompeu com o pacto e a etiqueta social que,

até entdo, governavam as relagdes raciais no Brasil”, a0

demonstrar que a democracia racial “era uma faldcia e uma
hipocrisia”

A valorizagdo da diversidade humana
torna-se um pré-requisito para a
reconciliagdo de todos os seres
humanos. Se podemos educar as
pessoas para discriminar e oprimir, serd
possivel fazé-las aprender a respeitar,
acolher e se enriquecer com as
diferengas raciais étnicas e culturais.
Este € o abcesso do novo pacto racial e
de género que desejamos. Um pais que
foi capaz de criar a mais bela fabula de
relagdes raciais, que é o nosso mito da
democracia racial, talvez seja também
capaz de um dia torni-lo realidade
(CARNEIRO, www.geledes.org.br)

Negro do Brasil, autora de artigos sobre género, raga e direitos
humanos em publicagdes nacionais e internacionais, defendeu a
constitucionalidade das cotas raciais em audiéncia publica no
Supremo Tribunal Federal (STF), em 2010.

% Fernanda Bastos, editora-geral da Ed. Figuras de Linguagem, é
formada em Letras pela UFRGS, jornalista e escritora, autora de
Dessa Cor (2018).

*! Formou-se em literatura inglesa na Universidade de Stanford, fez
mestrado na Universidade de Wisconsin e doutorado na
Universidade da Califérnia. Eautora de mais de trinta livros sobre
raga, género, classe e relagdes sociais opressivas.
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Isto posto, ¢ na condi¢do de conversa com 0s que
compdem este texto, e esperando que ele ndo seja recebido
com um ‘mais um branco fazendo branquice’, que a reﬂexéq
sobre o “lugar de fala” e a “fala do lugar” serd aqui
desenhada.

Vamos comegar situando o papel do corpo que falg.
E, para isso, vamos caminhar com a adverténcia de Patricia
Hill Collins (1997, citada por Djamila Ribeiro, 2019) sobre a
importancia de pensar as desigualdades no sentido do grupo e
ndo do individuo. Porque isso pode, talvez, ajudar a fazer a
distingdio entre o “lugar de fala” e o “lugar da minha fala”.
Afinal, s3o muitos os que explicam que os grupos ndo surgem
das decisdes coletivas dos individuos que os compdem, mas
das relagdes hierarquicas de poder engendradas nas entranhas
da sociedade.

Seria preciso entender as categorias de
raga, género, classe e sexualidade como
elementos da estrutura social que
emergem como dispositivos
fundamentais que favorecem as
desigualdades e criam grupos em vez de
pensar  essas  categorias  como
descritivas da identidade aplicada aos
individuos (RIBEIRO, 2019, p.61).

O “lugar da minha fala” ndo é o mesmo que “lugar de
fala”, e ele ndo pode ser silenciado. Pode ajudar no
entendimento dos motivos pelos quais se deve tentar escapar
da “identidade aplicada aos individuos”, como diz Djamila
Ribeiro na citagdo acima. O “lugar da minha fala”, quando € a
fala do nio privilegiado, é o lugar da dor, e cada dor conta.

E a dor “que s6 pode ser sentida a depender da cox;zda
pele” (Piedade, 2017, p.17) que levou Vilma Piedade™ a

22 Ao final de seu livro, Vilma Piedade se apresenta, em um texto
< 2 ”.
que tem com o titulo “Sobre a Autora em Primeira Pessoa
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conceber o conceito de ‘Dororidade’ para explicar a dor

“cunhada pela escraviddo” (2017, p.18). Vilma justifica o

conceito que gestou quando responde a pergunta que faz, na

p.16 do seu livro: “O Conceito de Sororidade® ja dé conta de

Noés, Jovens e Mulheres Pretas... ou nio?”

O caminho que percorro nessa
constru¢do conceitual me leva a
entender que um conceito parece /
precisar do outro. Um contém o outro.
Assim como o barulho contém o
siléncio. Dororidade, pois, contém as
sombras, o vazio, a auséncia, a fala
silenciada, a dor causada pelo Racismo.
E1e65)sa Dor ¢ Preta (PIEDADE, 2017,
p.16).

E preciso, sim, aprender a ouvir sobre a dor produzida
pela;l’ r}efasta triade “quanto mais preta, mais racismo, mais
dor” (ibidem, p.17). Como a dor néo é compartilhavel, pois s6

“Mu_lher Preta. Brasileira. Feminista. Mulher de Asé. Aquariana,
nascida em fevereiro de ano distante, do século passado. Faz tempo
que me graduei em Portugués-Literatura Brasileira, na Faculdade de
Letrgs Eia UFRJ Minha inquietude me levou pra é4rea social. Anos
de vivéncia de trabalhos com Mulheres em comunidades, com
adolgscentc;s e jovens — cidadania, racismo, satide, prevengio i)STs
Depois foi a vez de trabalhar com capacitagdo de grupos de-
rr}ulhergs e jovens nos temas de geragdo de trabalho e renda e
cidadania através do Férum de Economia Soliddria. Atualmente
trabalh(? na perspectiva da discussdo do Racismo, Feminismo’
Brax}qultude, Opressdo e Privilégios. Lingua, Linguagem e:
Rac15rpo. (0] ‘ l?eminismo Dial6gico Internacional. Autora do
2(gogcelto Fenpmsta “Dororidade” (PIEDADE, 2017, s/p)

A Sororidade parece ndo dar conta da nossa pretitude
Sororidade, etimologicamente falando, vem de séror — irmﬁé;;
(PIEDADE, 2017, p.17); “A Sororidade ancora o Feminismo e o
Feminismo promove a Sororidade. Parece uma equagio simples
mas nem sempre ¢ assim que funciona” (PIEDADE, 2017, p.16). ,
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se sabe da dor quando se experimenta dela, quem ndo sofre a
dor pode se aproximar, mas nao a sentird. Isso vale para a dor
que o racismo produz, e ndo impede quem ndo ¢ preto de lutar
contra o racismo. O “lugar da minha fala™ ndo ¢ sinénimo de
“lugar de fala”. Sdo as constantes manifestagdes de racismo
que mantém essa dor “cunhada pela escraviddo” (Piedade,
2007, p.18) doendo. Sobretudo em um pais no qual a
desigualdade “tem, no componente racial, a sua marca”
(ibidem, p.19).

Luiza Bairros (1995, p.461) se junta aos que, como

ela, reiteram que “raga, género, classe social e orienta¢@o
sexual reconfiguram-se mutuamente”, e que “de acordo com 0
ponto de vista feminista, portanto, nio existe uma identidade,
pois a experiéncia de ser mulher se da de forma social e
historicamente determinadas”
Caminhar com esses entendimentos ajuda a compreender de
outro modo o viés identitirio que insiste em se impor, €
também a ndo cair na cilada que se arma quando se trabalha
com a existéncia de uma “competi¢do de opressdes” Nao
pode haver hierarquia entre opressoes. Elas sdo estruturais.

O corpo

O corpo que reivindica o seu “lugar de fala” ¢ uma
colegdo de informagdes sempre incompleta e sempre em
transformagdo. A cole¢do nunca se apronta, porque o COrpo
vive em fluxos incessantes de contatos e contigios com 0s
ambientes nos quais circula e com tudo o que neles encontra.
Nestes fluxos permanentes, corpo € ambiente ndo param de se
modificar. E como os fluxos ndo estancam, 0 corpo mostra,
em tempo real, as transformagdes que estdo ocorrendo nele,
vai contando das mudangas.

Essa é a proposta da Teoria Corpomidia (Katz e
Greiner): chamar o corpo de corpomidia para destacar que ele
ndo é a embalagem que envolve um self, nem tampouco um
envelope a guardar a esséncia de si mesmo, € menos ainda um
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recipiente no qual se depositam informagdes que vém do
mundo. Porque se o corpo se faz corpo em um fluxo de
mudangas incessantes, estando sempre em movimento de
transformagéo, ndo consegue manter partes (como um self, ou
uma esséncia) preservadas da mudanga.

Como em todo conjunto complexo, também no corpo
as transformagdes ocorrem em temporalidades diversas, e
nem todas, mesmo ocorrendo, se tornam imediatamente
visiveis. O fato de ndo serem logo identific4veis, ndo significa
que ndo estejam ocorrendo. E se o corpo ndo é um
revestimento externo dos seus conteudos, e esses conteidos
estdo virando corpo a cada instante, precisamos recalibrar o
modo de dizer o que esta dentro e fora do corpo. Se ndo existe
uma fronteira que separa, mas uma pele que é porosa e
favorece os transitos entre o dentro e o fora, eles serdio
inestancdveis, em um vai-e-vem com trombadas,
embolamentos, esbarros etc. E ¢ disso que o corpo conta
sempre, sendo midia dele mesmo, em tempo real.

Assim, o corpo que passou a encontrar com mais
frequéncia com as informagdes sobre blackface, apropriagdo
cultural, a violéncia do cotidiano nas comunidades, as
multiplas formas que o racismo toma em uma sociedade
colonial, que ainda ecoa a escraviddo, dentre tantas outras,
igualmente relevantes, ndo pode continuar a ser o0 mesmo que
era antes de encontra-las.

E dentre as muitas mudangas que ocorrem, uma
parece ser de um outro nivel de descrigdo, pois envolve os
habitos cognitivos — isto ¢, os modos de conhecer o que nos
cerca, sejam outras pessoas, coisas, lugares, ideias etc,
incluindo 0 modo como cada um lida consigo mesmo.

Quando se reconhece a profunda dificuldade em
conviver, ouvir e falar com quem ndo pensa e fala da mesma
forma que nés, ja se identifica um trago de mudanga nos
habitos cognitivos: esse “nés” ganhou outra forga de ago.
Para dimensionar o que vem promovendo, vale recorrer a
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edigdo da revista Critique que Marielle Macé (2019)
coordenou®*. L4, nos diz que o nds (que ela chama de
“pronome politico”) ndo deve ser a palavra final, mas antes “o
nome de uma causa, de uma luta, de uma tarefa, mais do que
0 de um pertencimento ou identidade™
(www.leseditionsdeminuit.fr). E Marcelo Jacques de Moraes,

5 : A2
no prefacio ao livro de Macé traduzido para o portugués™,
que expde o ‘nds’ proposto por Mace:

Portanto, um “nds” ndo € apenas um
somatério de sujeitos individuais que
configurariam um conjunto mais ou
menos pacificado e, assim, separado da
multiddo, mas um horizonte de
constru¢io de uma vida comum
passivel de ser compartilhada por
diferentes “formas de vida” divididas e
em conflito, € que permite que estas,
reciprocamente, se qualifiquem e assim
se constituam — ou melhor, lutem para
se constituir — como “sujeito coletivo”
(Moraes, 2017, p.9)

Esse nds, sem “pertencimento ou identidade”, vai se
somar as propostas de dissociar “lugar de' falaj’ .de
representatividade, como aprendemos com Djamila R]belro
(2019), e com 0 modo como Luiza Barrios (1995) explica que
ndo existe uma identidade chamada mulher, do ponto de vista

feminista.

A fala do lugar

o

2 «Comment les oiseaux se sont tus”, p. 17-31, em Critique/1-2, (n
860-861), Vivre dans um monde abimé, 2019. . .
5 Siderar, Considerar — migrantes, formas de vida. Rio de

Janeiro: Bazar do Tempo, 2017
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E a partir do reconhecimento de uma politica de
autorizag@o discursiva que ndo considera as “formas desiguais
de distribuicdo das violéncias e dos acessos” (Mombaga,
2017, em RIBEIRO, 2019), que se investiga o que significa
“falar em nome de” e “falar em seu préprio nome” Se
possivel, lembrando da proposta de, quando evocar um ‘nés’,
que ele se refira a “um horizonte de constru¢do de uma vida
comum passivel de ser compartilhada por diferentes “formas
de vida”, como proposto por Moraes, na citagdo acima. Que
seja um ‘nds’ que nomeie a causa ou a luta que retine, como
alerta Macé (2017), e ndo o ‘nés’ que provisoriamente junta
os diferentes em uma falsa homogeneizagio, com data de
validade.

Falar ‘em nome de’ implica em poder assumir a
posi¢do de um representante. E, como Djamila Ribeiro ja
avisou, “um dos equivocos mais recorrentes que vemos
acontecer ¢ a confusdo entre lugar de fala e
representatividade” (2019, p.82). Ninguém precisa se sentir
representado para autorizar uma fala, pois cada qual sempre
fala a partir da sua localizagdo social. Quando diferengas nas
localizagdes sdo transformadas em impedimentos para as
falas, cabe refletir na mudanga de critério que est4 sendo feita.

O critério que autoriza/desautoriza uma fala é o
conhecimento. Seria fécil ndo problematizar essa afirmago,
se ndo vivéssemos em um pais no qual o acesso ao
conhecimento € regulado por uma desigualdade inaceitavel,
temperada pela combinagdo entre colonialismo e escraviddo
que desenha a sociedade brasileira. Como ndo nos deixa
esquecer Boaventura de Souza Santos (2010, p.16), todo
conhecimento respira a “diferenga politica do colonialismo e
capitalismo”, e, entre nds, ecoa a violéncia do projeto
colonizador, que marginalizou os conhecimentos locais como
sendo “saberes inferiores proprios de seres inferiores”
(ibidem, p.17).

Todavia, reconhecer a violéncia dessa desigualdade
na “distribui¢do do acesso” (Mombaga, 2017, em RIBEIRO,
2019) ao conhecimento ndo autoriza a supressio do
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conhecimento como critério para a fala. Sobretudo, porque
substituir o critério do conhecimento pelo critério da
representatividade ndo é uma operagdo sem entraves, pois um
e outro se referem a instincias distintas, ndo intercambidveis.

Troca-se o critério, e a representatividade passa a ser
o que autoriza/desautoriza uma fala. E o entendimento de
representatividade fica atado a um nds-pronome politico
usado como palavra final, e erguido como muro que separa
identidades, ao contrario do que Macé (2019) propde.
Esquece que esse ‘nds’ ndo é um “conjunto pacificado” de
iguais. E assim, “falar em nome de” fica reduzido a “me sentir
representado naquela fala”, deixando de ser entendido como
um “falar em nome do conhecimento de algo” E o
conhecimento que aqui se pleiteia como critério € aquele que
sabe da sua responsabilidade em levar em conta os danos
causados pela relagdo do colonialismo com o racismo,
incluindo-se neles as distingdes visiveis e invisiveis que foram
produzidas.

Quem ndo fala ‘em nome de’, fala ‘em seu préprio
nome’? Falar ‘em seu proprio nome’ implica em deixar de ser
um infans - aquele que ndo tem fala propria e diz de si na
terceira pessoa, reproduzindo o0 modo como os adultos falam
dele. Freud (1905) explica que o infans, ao nascer, por sua
dependéncia, precisa do outro para lhe dar um lugar de
existéncia. E, como no nosso pais, dadas as circunstancias da
sua formagdo, foram os privilégios que determinaram quem
podia “dar um lugar de existéncia” ao outro, € contra essa
violagdo de direitos que muitos se insurgem, trocando o
conhecimento pela representatividade como critério para uma
fala ’em nome de’

Para complexificar mais essa situagdo, sucede que,
hoje, por conta dos novos habitos cognitivos que nos formam,
a ‘fala prépria’, no cotidiano das redes sociais, se confunde
com o gesto de reenviar o que se recebe de quem se confia
(porque fala como eu, pensa como eu), com o gesto de assinar
peti¢des, dentincias etc (cujo destino ndo acompanho depois
de assinar). O “adulto” (esse outro, que me da um lugar de
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existéncia) passa a ser alguém com quem posso praticar
aquele ‘nés’ do pertencimento, por isso esse ‘ndés’ composto
pelos iguais anda tdo agigantado. Quando “o lugar de
existéncia” é dado nesse contexto, ndo se estranha que a
existéncia passe a ser legitimada como pertencimento. Nao
significa pouca coisa o fato do viver on line haver
reconfigurado a categorizagdo de infans e de adultos em
outros termos.

Dubravka Ugresic (2011)* trabalha um conceito que
ajuda a situar socialmente a fala 'no préprio nome’ Trata-se
do que ela chama de ‘cultura karaoké’”” Segundo Ugresic, o
karaoké caracteriza os tempos que vivemos. O aparelho que
nos permite fazer karaoké foi inventado no inicio dos anos
1970, por Daisuke Inoue, que esqueceu de patentear a sua
criagdo, e outros o copiaram.

No karaoké, quem performa, geralmente, ¢ um
andonimo que quer ser reconhecido na voz de um outro.

A fundagdo da cultura karaoké repousa
no paradigma do ego andnimo, com a
ajuda dos jogos de simulagdo. As
pessoas de hoje estdo mais interessadas
em voar para fora de si mesmas do que
em descobrir seu self auténtico. O self
se tornou tedioso e pertence a uma outra
cultura, diferente. As possibilidades de
transformagdo, teletransporte &
metamorfose prometem muito mais do
que escavar na sujeira do self. A cultura
do narcisismo teve uma mutag@o para a

% Dubravka Ugresic nasceu na Yugosldvia, em 1949. Tornou-s
escritora e professora universitaria, tendo participado de muitas
conferéncias internacionais. A recepg¢do agressiva a um de seus
artigos, “A Question of Perspective”, a levou a abandonar sua
Crodcia nativa e ir viver em Amsterda.

*7 Ugresic nos informa que karaoké, em japonés, significa ‘orquestra
vazia’
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cultura karaoké — ou essa ¢
simplesmente a consequéncia dela
(UGRESIC, 2011, p.9)

Ela chama a ateng¢do para o fato do ego haver se
fortalecido muito, em tempos mais recentes, que todos
desejam “deixar uma marca”, mas ela ndo precisa ser criada
(ndo tem a sua autoria, mas ndo cabe a classificagdo de
imitagdo ou plagio). Essa ¢ a marca da ‘voz prépria’ na
internet. Fazemos karaoké dos “adultos” que nos conferem
existéncia. Eles falam pela nossa voz, mas temos certeza de
estarmos falando com nossa propria voz aquilo com o que
concordamos/acreditamos. Por isso, € quase natural que me
entrincheire em um ‘ndés-pronome politico de pertencimento’,
passando a combater de la todo aquele que estiver fora desse
‘nés’

A cultura karaoké se caracteriza por ndo prezar “o
conhecimento adquirido, a continuidade, a memoria cultural e
a hierarquia cultural” (ibidem, p.11). Sabendo ou ndo cantar,
conhecendo ou ndo a letra inteira, nada disso importa porque
o conhecimento ndo € o critério para o karaoké. Basta que
meu desejo me auto-autorize a querer cantar aquela cangao.

Essa € a logica do viver on line, que praticamos por
tantas horas todos os dias, ha bastante tempo: o desejo
legitima a auto-autorizagdo. Todos querem “deixar a sua
marca”, dai o congestionamento permanente, nas redes
sociais, de postagens e mais postagens do material que,
geralmente, ndo € criado, mas repassado, espessando 0 muro
do ‘nés’ identitario, que vai aprofundando a polarizagdo, pois
quando existe um ‘noés’, existe também um ‘eles’ para
designar os que ndo sd@o como ‘nés’

Quem comanda, alimenta e sustenta essa
comunicagdo € a logica da representatividade. A postagem
que reenvio é a minha voz fazendo karaoké da informagdo
que representa o que quero dizer. Quando a replico, me sinto
parte de um grupo, nele me fecho, e quem ficou de fora,
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porque ndo faz o karaoké das vozes que fago, pertence ao

outro lado, ao ‘eles’

A consequéncia dessa logica nio poderia ser diferente
da que se estabeleceu: apenas um igual pode falar em nome

de outro igual, porque o ‘nés’ que se consagrou € vivido,

entendido, propagado e praticado como uma reunido de iguais

(os negros, as mulheres, os pobres, os LGBTs, os periféricos
etc), assim como o ‘eles’ (os brancos, os racistas, 0s

privilegiados etc). A metodologia de classificar esses iguais
ndo trabalha com outras formas de aproximagdo, como, por
exemplo, a que ocorre quando pessoas se aproximam, umas
das outras, porque compartilham acdes, ideias, valores,
propostas e referéncias, mesmo ndo pertencendo aos
conjuntos de ‘nds’ que se estabeleceram recentemente.

Ha algo que merece ser observado nessa situagdo.
Nela, o “lugar de fala”, na verdade, se refere a fala que se
identifica com um lugar, ou seja, deixa de ser o “lugar de
fala” (a localizagdo social daquela fala) para ser a “fala do
lugar” (a fala daquela localizagdo social). Essa inversio pode
parecer, a primeira vista, apenas uma questdo vernacular, um
preciosismo semantico. Mas quem se detiver um pouco mais,
logo percebera que este deslocamento envolve bem mais do
que um jogo de palavras.

Quando a conversa se torna estridente, fica mais
dificil lembrar que uma opressdo nio é mais importante que a
outra, como jé explicou Angela Davis (201 1), e que esse tipo
de cisdo entre as opressoes €, de modo geral, fruto das
sociedades desiguais.

Sabemos também que ndo hi neutralidade
epistemolégica®™ A discussio sobre quem pode ou ndo pode

2 Epistemologia, explica Grada Kilomba, na palestra-performance
que realizou no Brasil, em 2016, ¢ o termo “composto pela palavra
grega episteme, que significa conhecimento, e logos, que significa
ciéncia. Epistemologia €, entdo, a ciéncia da aquisi¢do de
conhecimento, que determina: 1) (os temas) .... 2) (os paradigmas)
... 3) (0os métodos) ... Epistemologia, como eu Jjé havia dito, define
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falar passa pelo reconheciment.o de que € o pr1v1leg1r<i)V?:)éc1izg
que sempre garantiu, e continua a garantclir, ol pialis rﬁo
epistémico. Essa premissa nasceu dos abu§os olco oncénmc(;
que consagrou O pensamento'll.a;anco ocidental euro

inico conhecimento valido.
pepy ér:']::os oprimidos tendem a desenvolver 'pontcl)ggg‘;
vista particulares sobre as desigualdadfas, elColll.msd :S gt
insiste para que as desigualdades sejam ocaliza il
proprias estruturas sociais, sempre multiplas e comp ue, .
ndo em individuos. A urgéqcna em de.monstrar .lc!ndos
populagdo negra foi subalternizada, mantida em sdl.e s
institucionais continuamente renovados, que impe 1(ria :
continuam a dificultar a circulacﬁo. das. suas Ilaro ﬁ;a e;
epistemoldgicas, por exempl9, nas UmverS{da.desl; c;czilsso :
“lugar de fala” como o direito a poder existir arl : X :
necessario “refutar a historiografia tr.'«:ldlcmn:a S
hierarquizagdo de saberes consequente da hierarquia so

ibei 999, p.64).

(Rlbelrol’)}amil’ap Rit)>eiro associa o “lugar de fala” ao qz:
sucedeu com o conhecimento, destacando que a voz .qao
pleiteia “absolutamente ndo tem a ver com f1‘1rlna Vl; .
essencialista de que somente O negro pqde laarl. ;;) =
racismo, por exemplo” (ibidem, p.64?. Ou seja, a oca; é cgda
do “lugar de fala”, € a localizag@o socrfll. Ev1dentenLeé1 b,uscar
experiéncia individual conta e muito, mas ca s
entender as condigdes sociais que constituiram o‘g'?{)idade
qual aquela experiéncia faz p.arte e trazer para g. v1.st; ; s
que s@o as opressoes estruturals quicancelam (I ”1re1 com.o

Quando isso ndo ocorre, O lugar,fie fala opera e
sendo a “fala do lugar” Na “fala do lugar™, o entendlmenecs)tﬁo
lugar se geografiza, passando a se. referir a(ci)s que o
reunidos em um mesmo espago, seja ele o da onertx) lg:ce
sexual, da cor da pele, ou da clas.se soplal. E assim, estabele
o lugar na triade habitante-lugar-identidade.

ndo somente como, mas também quem produz E<;:<7)nhec1mento
verdadeiro e em quem acreditamos” (Ribeiro, 2019, p.87)
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Vale lembrar que Milton Santos® (2005, p.161) ja
havia explicado que lugar ndo é um conjunto de objetos
dispostos em alguma érea circunscrita, mas um conjunto de
relagdes em uma construgdo soécio-espacial de um espago
vivido, ligando o local ao global: “Hoje, certamente, mais
importante que a consciéncia do lugar, é a consciéncia do
mundo obtida através do lugar”

Como sempre estamos em uma determinada
localizagdo sécio-espacial, ¢ deste lugar que cada um fala.
Mas se pensamos que a fala precisa representar o lugar, ela se
torna a “fala do lugar” dos iguais, na qual o interno resiste a
reconhecer o externo, deixando de ser o “lugar de fala”
Dentre as consequéncias, estd a polarizagdo entre ‘nds’ e
‘eles’ que estamos vivendo esses dias.

O conceito de corpomidia, porque se apoia no fluxo
de trocas permanentes entre corpo e ambiente, demonstra, na
materialidade do seu existir, que sdo as informagdes com as
quais entra em contato que o tercem, e as formas de entrar em
contato com uma informagdo variam muito. Aquelas com as
quais encontro muito atuam, na colegdo que me constitui, de
modo distinto daquelas nas quais somente esbarro e, como
tudo que vira corpo, escorre para o mundo na forma de
alguma ag@o.

Manoel Soares, no seu artigo®’ para o jornal Zero
Hora do dia 30/07/2019, diz que “A fome ¢ a primeira soliddo
intima que conhecemos™ e que “Quem matar a minha fome ¢

? Milton Santos viveu no exilio e trabalhou na Franga, Canada,
Estados Unidos, Venezuela e Tanzédnia. Retornou ao Brasil em
1977 Recebeu o prémio Vautrin Lud, considerado como o Nobel da
Geografia em 1994. Recebeu o titulo de Doutor Honoris Causa em
varios paises, no periodo entre 1964 e 1977 ’

39 Manoel Soares, comunicador, é um apoiador da Rede de Bancos
de Alimentos do Rio Grande do Sul, tendo participado de diversas
gravagdes e campanhas da RBS TV em prol do combate a Fome.
Seu artigo “A Fome Voltou” foi publicado na se¢do Opinido, do
jornal Zero Hora, no dia 30/07/2019.
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meu amigo, enquanto estou com ela ndo sou amigo de
ninguém” A contundéncia da sua sintese sacode o leitor. Mas
quando, mais adiante, destaca que “Ter a fome de vo.lta na
rotina dos brasileiros é convidar uma parcela significativa dg
populagio a romper barreiras de civilidade e a redefinir
relagdes a partir dessa necessidade”, desenha o lago com 0
qual junta quem passa e quem ndo passa fome: “passar fome €
um sintoma da crueldade coletiva, e ela esta de volta”

A histéria do Brasil ¢ a historia de muitas “crueldades
coletivas”, e a separagdo entre ‘nds’ e ‘eles’ as sustentam.
Sandor Marai, no seu livro Jogo de Cena em Bolzano (2017,
p.162-166), mostra como 0 Conde de Parma analisa a carta de
trés palavras que sua esposa, Francesa, escrevera para
Giacomo Casanova. E um daqueles momentos em que O
sublime atordoa. “Preciso ver vocé€”, escreve ela. Poderia
parecer banal, mas a dilatagiio dessas trés palavras, na voz do
Conde de Parma, leva o leitor a observar que no “preciso”, 0
imperativo ¢ também uma necessidade, porque ndo se trata de
um “desejo”, um “gostaria” ou um “quero”. A segunda
palavra, o verbo “ver”, grita para que “se fa.g:a luz no m.undo
cego e incompreensivel, porque, do contrério, nada mais faz
sentido” E, fechando a carta, o “vocé: “E uma palavra
completa, com uma ressonancia que preenche o vazio
humano, modela e nomeia, palavra dolorosa da voz e aviva a
individualidade™

“Preciso ver vocé” Um possivel antidoto para o ‘n6s’
x ‘eles’ que enredam as “crueldades coletivas” da nossa

histéria.
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