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O corpo se tornou o mais pop dos assuntos, passando a
interessar a quase todas as areas do conhecimento. A supe-
rexposicdo que o corpo tem recebido é um sintoma do papel
que aqui interessa investigar: a perspectiva biopolitica que
hoje configura o nosso cotidiano. A hipotese proposta é a
de que devemos tentar ser contemporaneos (no sentido pro-
posto por AGAMBEN, 2009) das ideias sobre biopolitica que
hoje circulam. A moda tem um papel na biopolitica quando
publiciza um tipo de corpo que colabora com a domesticacdo
da nossa percepcdo, alimentando-a somente com os aspectos
mais aparentes da sua visibilidade. HA que se manter alerta no
exercicio de buscar o que no corpo continua na escuridao.

Jimmie Durham, artivista (artista e ativista) cherokee, nas-
ceu no Arkansas em 1940, esteve envolvido com teatro e per-
formance nos anos 1960 e 1970 e, desde os anos 1980, ques-
tiona, através dos objetos e das instalacdes que inventa, os
abusos que o conhecimento produzido pelo mundo colonial
vem legitimando. Recusou-se a participar da Bienal de Sao Pau-
lo de 2006 com uma carta publica, na qual denunciou que néo
tratavamos os indios como seres humanos. Para a Bienal de
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Para ser contemporaneo da biopolitica: corpo, moda, trevas e luz

2010, preparou uma inquietante exposicao etnografica sobre
a cidade: Bureau for Research into Brazilian Normality (Centro
de Pesquisa da Normalidade Brasileira). Perguntado sobre a ca-
racteristica mais forte do povo brasileiro, respondeu:

A passividade, a indiferenca mais completa sobre
o genocidio indigena. Os brasileiros, nesse ponto,
nao sao muito diferentes dos canadenses, ameri-
canos, chilenos ou outros cidadaos das Américas.
Ainda assim, é chocante. O Brasil € mais ou menos
parecido com os EUA no que diz respeito a defesa
do genocidio como uma condicao para o desenvol-
vimento da nacdo. (DURHAM, 2010, p. D9)

O inaudito da associacdo povo brasileiro-passividade-indi-
ferenca explode a colecdo de fetiches com a qual nos afeico-
amos desde 1500'¢, nela incluida a perspectiva pos-colonial
atras da qual passamos a nos abrigar mais recentemente.
Transformamos a bibliografia pos-colonial em nossas senhas
de insubordinacao, sem perceber a crescente anemia dos
discursos que nos esmeramos em produzir. Nao nos damos
conta da subserviéncia implicita na aceitacdao como tarefa da
necessidade de recusar a leitura tipica que o colonizador nos
imputa. Por essa razdao, combinar o fetiche colonial do corpo-
tropical-efusivo do carnaval-futebol-praia com o corpo-passi-
vo-indiferente pode nos ajudar a caminhar em outra direcdo.

A fala de Jimmie Durham nos fere justamente ai: torna des-
necessario continuar a negar sermos esse tipo de corpo que o
estrangeiro nos atribui. Detalhe: foi também um estrangeiro
que nos imputou esse outro tipo de corpo'’. Aquele cartao-
postal que redne o corpo seminu da mulata escultural, as
exuberancias tropicais e os capoeiristas jogando na areia da
praia, na contraluz publicitaria do por do sol, agora precisam
abrigar também o corpo-passivo-indiferente.

6 A data do descobrimento do Brasil tem como objetivo salientar a longevidade e o peso da
mao colonial ainda presentes nas conversas sobre o corpo brasileiro.

'7Vale salientar, de inicio, que o uso da palavra ‘corpo’ neste texto recusa a possibilidade de
se pensar que existe um corpo sem subjetividade. Corpo sempre natureza-cultura. Assim,
falar do brasileiro é falar da pessoa brasileira, o mesmo que dizer corpo brasileiro.
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Mas é preciso atentar que a operacdao de reconhecer o
corpo-passivo-indiferente embute uma ameaca interessan-
te: uma vez que nos aproxima de nossos vizinhos, implica o
cancelamento da singularizacao hipertrofiada que odiamos-
amamos'é, aquela implicita na operacao que nos reduz ao ‘ti-
picamente brasileiro’. Durham derruba, de uma s6 vez, duas
fetichizacbes: a do corpo brasileiro e a de que o corpo esta
desvendado. Exatamente por isso, o texto comeca por ela.

No lugar do conhecimento sobre o corpo que se esperaria,
0 que o volumoso jorro de discursos a seu respeito tem sido
produzido é um ameacador aumento de controle. O continuo
aumento da capacidade de visualizacdo daquilo que ndo se
conhecia sobre o corpo, através do desenvolvimento de equi-
pamentos cada vez mais capacitados para revelar o seu fun-
cionamento, tem um papel importante nisso. E a proliferante
producdo midiatica de imagens do corpo também.

Mas ndo se pense nesse fendbmeno como algo recente. Em
1841, ou seja, ha 170 anos, o filésofo alemao Ludwig Feuer-
bach (1804-1872) escreveu, no seu livro mais famoso, A es-
séncia do cristianismo [citado por Guy Débord (1997, p. 13)
no A sociedade do espetdculo (1967)]: “E, sem davida, o nosso
tempo [...], prefere a imagem a coisa, a copia ao original, a
representacao a realidade, a aparéncia ao ser”.

O que mudou, desde entdo, é que a separacao entre ima-
gem e coisa, representacao e realidade, tornou-se obsoleta. O
tempo, agora, é o da inversao: a imagem passou a ser a coisa.
Nessa importante transformacao, a tecnomedicina proveu os
meios, com o continuo aprimoramento das técnicas de ima-
geamento. E a migracdo entre o que era dentro e fora do cor-
po promoveu também outra migracdo: o que antes se referia
somente ao campo da saude passou a abastecer os campos
juridico, politico e social.

O sucesso das novas tecnologias de visualizacao
médica tem dado uma relevancia ao interior do
corpo humano que ndo encontra precedentes

'8 Talvez seja o narcisismo implicito na nossa relacdo com o ‘corpo tipicamente brasileiro’ o
responsavel pela servilidade com que lidamos com sua colonialidade.
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nas nossas sociedades. Essas tecnologias ex-
trapolam o campo estritamente biomédico e se
introduzem no campo sociocultural e juridico.
(ORTEGA, 2008, p. 71)

Quando se fala ‘corpo’, nomeia-se o que dele é trazido
para a luz - isto é, esse corpo com o qual lidamos cada vez
mais via imagem, sejam as médicas, sejam as produzidas pe-
los meios de comunicacdo. No entanto, essa visualizacdo, ao
contrario do que sugere, ndo é sinbnimo de esclarecimento.
Partindo da compreensao de que cada tipo de luz produz a
condicdo de sua visualizacao, consegue-se entender que o
que se fala quando se diz ‘corpo’ esta atado ao que a produ-
¢ao de imagens sobre ele promove em nossa cognicao - tanto
as imagens de seu funcionamento interno quanto as de seu
comportamento no mundo. Tais imagens vao organizando
sistemas de referéncia lotados de escuros, que clamam por
identificacdo. Escuros, no sentido da discussdo que Agamben
realiza a respeito do que é ser contemporaneo.

Nao é talvez o escuro uma experiéncia anénima
e, por definicao, impenetravel, algo que nao esta
direcionado para nés e nao pode, por isso, nos
dizer respeito? Ao contrario, o contemporaneo é
aquele que percebe o escuro do seu tempo como
algo que lhe concerne e ndo cessa de interpela-lo,
algo que, mais do que toda luz, dirige-se direta
e singularmente a ele. Contemporaneo é aquele
gue recebe em pleno rosto o facho de trevas que
provém do seu tempo. (AGAMBEN, 2009, p. 64)

O que deve ser feito para conseguir ver o que nao esta
visivel no assunto corpo? Como ter um olhar contemporaneo
sobre o corpo, sendo capaz de distinguir o que nele perma-
nece nas trevas, agora que foi transformado no mais pop dos
assuntos? E a moda, o que tem a ver com tudo isso?

A hipodtese é a de que o corpo que a moda expde contribui
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com a manutencao das trevas, essas nas quais habita, dentre
outros, o corpo-passivo-indiferente que Jimmie Durham nos
imputa. Ha que se aprender a ler as trevas presentes no corpo
hiperexposto, e uma indicacao de como fazer isso pode ser en-
contrada no proprio corpo. E no mesmo texto em que discute
sobre o contemporaneo que Agamben apresenta as off-cells.

As luzes sdo evidentes, e o escuro faz parte delas. O que
nos faltam sao os habitos cognitivos para vé-lo. E assim como
0 escuro nao é a auséncia, uma nao visdo, um espaco onde
nao ha nada para ser visto, mas um caso particular de visao,
ha que testar quais acdes podem impedir que figuemos sacia-
dos apenas pelo que esta na luz, equivocadamente assumida
como o Unico tipo de visdo possivel.

Pode-se comecar buscando pelo escuro que existe na as-
sociacdo corpo-saude que hoje pauta o nosso jeito de viver. A
diferenca no modo como lidamos com a salide a cada nova dé-
cada é flagrante. Hoje, todos falamos com muita familiaridade
sobre o perigo de ingerir carboidratos a noite, sobre os danos
que o sal, o acdcar, as gorduras trans causam ao nosso Corpo e
quais sao os alimentos nos quais cada um deles é encontrado.

Transformamo-nos em nutricionistas, fisioterapeutas, bio-
quimicos e médicos. Fizemos com que as mais diversas mo-
dalidades de atividade fisica passassem a funcionar como se-
nhas de insercdo social. Quem nao faz ginastica, ndo pratica
algum esporte, ndo caminha, precisa apresentar explicacoes
publicas. A necessidade de ser saudavel tiraniza nossas esco-
lhas - e o entendimento de saltde é o daquilo que nos ajuda a
evitar a doenca, fazendo da doenca uma presenca, por inver-
sdo, nos assuntos da saude. Saude como blindagem da doen-
¢a que buscamos afastar de nés, mas que esta 1a, no escuro
daquilo em que transformamos a saude.

Cuidar do seu proprio corpo deixa de ser um assunto pri-
vado para se inscrever como comportamento social, que re-
gula normas de convivio. Corpos saudaveis, jovens e produti-
vos afastam da luz corpos que ndo se encaixam nos modelos
divulgados. O préprio conceito do que é ser gordo mudou:
tornou-se indispensavel justificar aqueles dois quilos a mais
na silhueta. Nao esquecamos, por exemplo, que os assentos
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em transportes publicos ndo preveem o muito gordo ou o
muito alto. A producdo de imagens que inunda o cotidiano
discrimina a gordura como traco antissocial, e isso legitima o
seu confinamento fora da luz.

Voltemos aos anos 1960, quando Twiggy inaugurou a pro-
fissdo de top model, instaurando uma nova era para 0 Corpo.
Sua magreza androgina (1,67 m, 42 kg, 82-59-82), que lhe
conferiu o apelido de graveto (twig, em inglés) em 1966, se
contrapunha ao corpo sexy dos anos 1950, associado ao de
Marilyn Monroe. A principio, foi associada ao aspecto de um
corpo doente e, s6 mais adiante, quando se tornou uma ques-
tdo social, essa magreza excessiva ganhou uma identificacao
cientifica: anorexia.

De doente, esse corpo foi reenquadrado como aquele que
se deveria desejar. Nessa mudanca, a moda funcionou como
0 agente principal. Evidentemente, ndo se trata somente de
uma imagem de corpo, mas de toda uma economia mobili-
zada para produzi-lo e manté-lo: cosméticos, medicacao, ci-
rurgias corretivas, alimentacdo, condicionamento fisico, spas,
regimes, industria da moda etc.

Sdo as imagens difusoras de certo tipo de corpo que pau-
tam o nosso comportamento, nossas normas de convivio e a
economia capaz de dar forma a sociedade na qual hoje vive-
mos. E o momento em que a politica se biologiza'® e a vida se
politiza. E o tempo da biopolitica?.

19 Karl Lowith foi o primeiro a escrever sobre a “politizacdo da vida”, chamando a atencdo que
na Alemanha nacional-socialista o Estado se organizava através de leis raciais, e que na Russia
marxista o trabalho havia se tornado inteiramente estatal (in AGAMBEN, 2002, p.127).

20 No final de sua vida, Michel Foucault interessou-se cada vez mais pelo que definia como
biopolitica: “a crescente implicacdo da vida natural do homem nos mecanismos e nos calculos
de poder” (AGAMBEN, 2004, p.125).

21 Um entendimento basico do campo da biopolitica pode ser resumido assim: trata-se de uma
implicacdo crescente da vida biologica humana nos mecanismos de poder. Foucault chamou
a atencao para esse quadro no final de Vontade de saber (1976), o primeiro volume da sua
Histéria da sexualidade: “Por milénios, o homem permaneceu o que era para Aristoteles: um
animal vivente e, além disso, capaz de existéncia politica; o homem moderno é um animal em
cuja politica esta em questao a sua vida de ser vivente” (1976).
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Corpo e biopolitica

O que tem acontecido com o corpo? Engendrou-se um novo
mantra, que vem sendo repetido com preocupante frequéncia
e que diz que devemos temer a “biologizacdo da politica”. Ve-
jamos os termos zoé e bios de que Agamben fala no primeiro
livro da sua trilogia sobre o homo sacer:

Os gregos ndo possuiam um termo Unico para ex-
primir o que nos queremos dizer com a palavra
vida. Serviam-se de dois termos, semantica e mor-
fologicamente distintos, ainda que reportaveis a
um étimo comum: zoé, que exprimia o simples
fato de viver comum a todos os seres vivos (ani-
mais, homens ou deuses) e bios, que indicava a
forma ou maneira de viver préopria de um indivi-
duo ou de um grupo. (AGAMBEN, 2002, p. 9)

E um entendimento apressado dessa colocacdo que for-
mula a existéncia de um corpo puramente biolégico, um
corpo apenas ‘vida nua’ (zoé), identificado como aquele que
comandaria a biopolitica?'. Antes de prosseguir, cabe pergun-
tar: existe um corpo somente bioldégico? Caminhando com a
Teoria Corpomidia (KATZ; GREINER)??, que apresenta o corpo
como uma colecdao sempre cambiante de informacdes (por
conta das suas contaminacdes incessantes com os ambientes
por onde circula), fica claro que em cada corpo biologico esta
também a histoéria da sua relacdo com os ambientes nos quais
esteve. Uma histéria que vai se transformando em corpo a
cada instante. Desaparece o corpo que tem ou que carrega
outra coisa (aqui, no caso, a sua historia), para dar lugar ao
corpo que é, ele mesmo, corpo-historia.

Caso fosse possivel existir um corpo apenas ‘vida nua’,
como se explicaria que no campo de concentracao, onde to-

22 Textos sobre a Teoria Corpomidia estao disponiveis no site www.helenakatz.pro.br.
23 Com tripla formacdo como antropologo, navegador e cientista, Edwin Hutchins estudou a
cogni¢ao humana dentro da atividade humana. Escreveu Cognition in the wild em 1997.
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dos estavam expostos as mesmas condicdes abjetas de nao
humanidade, alguns se dedicassem a um movimento de re-
sisténcia coletiva e outros nao? Essa distinta maneira de exis-
tir em uma situacdo de limites tdo impensaveis como os do
campo de concentragao nos atesta que, mesmo quando as
condicdes de existéncia abrigam somente a vida nua, também
a vida qualificada nela sobrevive. Olhar dessa maneira para o
que aconteceu nesses campos faz duvidar da existéncia de
um corpo reduzido somente a seu funcionamento bioldgico,
pois nele ndo desaparecem totalmente os tracos da cultura. E
isso reconfigura a possibilidade de se pensar a existéncia de
um corpo apenas bioldgico - a nao ser que nessa nocao de
biologia ndao exista uma cisao completa com a cultura, como
propde a teoria corpomidia.

Cultura seria um processo cognitivo que teria lu-
gar dentro e fora das mentes das pessoas. Seria
0 processo através do qual as praticas do coti-
diano cultural emergem. Para Hutchins?3, o maior
componente da cultura é o processo cognitivo e
a cognicao seria, por si mesma, um processo cul-
tural. (KATZ; GREINER, 2003, p. 84)

Lembremos ainda que essa vocacdo em separar vida nua
e vida qualificada esta inscrita na historia dos direitos huma-
nos. Quando, em 1679, surge o Habeas corpus, que é consi-
derado a base da democracia moderna, o que se consolida é a
associacao lei-corpo. Para funcionar, a lei precisa de um corpo
e é dele que vai cuidar. A principio destinado a garantir a pre-
senca do acusado no processo que o envolvia, o Habeas cor-
pus se transformou na obrigacdo de apresentar o corpo para
que a lei possa ser cumprida (AGAMBEN, 2002). Na legislacao
brasileira o cadaver é exigido para provar a morte e assegurar
os direitos legais que a ela se seguem.

24Fédon pertence ao conjunto de quatro dialogos platonicos sobre a condenacado de Socrates.
Vale lembrar que ndo pertence a fase socratica dos dialogos de Platao, que nele estaria for-
mulando a sua proépria filosofia.
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Corpo, luz, sombra e moda

A medicina, hoje transformada em tecnomedicina, sempre
lidou com o corpo através do conjunto das imagens que cada
época histérica produzia. O que muda, ao longo do tempo, é
a natureza desses conjuntos de imagens. Na medida em que
se capacitavam a revelar cada vez mais do corpo, as imagens
iam sendo icadas a condicdo de serem elas mesmas o corpo.

Todavia, essas imagens nao produzem um corpo “somente
biol6gico” - jargao institucionalizado nos dominios da abor-
dagem biopolitica. O que sucede quando tomam o lugar do
corpo?

Chegamos ao propoésito deste texto, que é o de nos alertar
para o compromisso de sermos contemporaneos, no sentido
agambeniano, de que a politica se transformou em biopolitica
e que o corpo é o arcabouco dessa transformacao, ou seja,
como “ndo coincidir perfeitamente com o seu tempo” para
nao ficar imerso nas formulacdes ja feitas? Como se aprende
a aderir e, ao mesmo tempo, afastar - que é a condicdo para
se conseguir ver no escuro? Como pertencer ao tempo em
gue se esta vivo biologicamente, mas aderindo e tomando
distancia dele ao mesmo tempo para nao se deixar cegar pe-
las luzes e conseguir entrever nestas a sua infima obscurida-
de? (AGAMBEN, 2009).

Pensar o corpo com aquela clareza que Soécrates, no Fé-
don?4, atribuia a filosofia, dizendo que ela nos ensinava a
morrer sem temer a morte. Ao conjugar uma acao fisica (mor-
rer) a uma de natureza cultural (temer a morte), Sdcrates nos
inspira a ligar os dois tipos de vida aqui tratados: a do mundo
fisico (zoé, vida nua) e a do mundo cultural (bios). E a Teoria
Corpomidia facilita a percepcdo de que os dois tipos de vida
nunca se exilam inteiramente um do outro, por conta dos flu-
X0s inestancaveis de contaminagdes que caracterizam o vivo.

O nosso viver em sociedade se da a partir de normas. A
fabricacdo do modelo de corpo que sustenta essa operacao
tem uma grande aliada na eficiéncia com que a moda torna
publico o corpo a ser desejado. No capitalismo, o desejo nao
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pode ser saciado, sob o risco de desmantelar a sociedade do
consumo. Imagine-se o que sucederia se comprassemos uma
camiseta e ficdssemos sem desejo de comprar qualquer outra
por um longo tempo.

Vivemos o tempo de ‘montagem’ de um corpo - através
de intervencdes diretas na sua superficie -, e as imagens do
corpo a ser montado estdao na luz que nos cega. A nés, cabe
o exercicio de perceber o que esta nas suas trevas, pois nao
devemos esquecer de que é contemporaneo quem “recebe
em pleno rosto o facho de trevas que provém do seu tempo”
(AGAMBEN, 2009, p. 64).

Vamos pensar sobre isso?
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