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POR QUE O POS-HUMANO NAO EXISTE

Helena Katz
Pontificia Universidade Catélica (PUC-SP)
Co-evolugio, pés-humano

Resumo: Em 1987, o norte-americano Mark Johnson repropés a
relagdo entre corpo, movimento e cogni¢do. Mostrou que a cognigio
tem origem na motricidade e que resulta da relagdo entre corpo e
ambiente. O que a perspectiva evolucionista agrega a tal formulagio é
a possibilidade de lidar com o binémio dentro/fora como comple-
mentaridade aberta e ndo como exterioridade mitua — o que faz toda
a diferenca para se compreender que ndo existe um corpo pronto.
Exatamente por isso, propor a existéncia do pés-humano significa
aderir a um projeto de corpo fora da evolugio e ainda atado ao concei-
to de corpo-recipiente.

Levi-Strauss narra, em Raga ¢ Histdria, que os espanhdis deseja-
vam investigar se os {ndios antilhanos tinham alma e eles, por sua vez,
se os corpos dos prisioneiros brancos que afogavam também estavam
sujeitos  putrefagdo. Nas duas situagdes, a diferenca estd no corpo.
Os antilhanos privilegiavam o corpo na sua fisicalidade orgnica ¢ os
espanhdis, aquilo que o Ocidente prezava como sendo a sua distingdo
como humanos. Dito de outra maneira, tratava-se de uma escolha
entre o corpo (natureza) como critério objetivo ou o espirito que atri-
bui subjetividade a0 homem (cultura). Uma cisao natureza/cultura.

A compreensio do corpo como uma construgio onde discurso e
poder se inscrevem tornou-se moeda forte, depois de Foucault. Vale
se deter no verbo “inscrever” pois, como j4 alertou Butler (1989), ele
pode levar ao entendimento de que o corpo preexiste as inscrigdes que
o culturalizam, que ele ¢ uma espécie de objeto invariante onde as
informag6es do exterior vdo se inscrever depois. Mas Foucault deixa
claro, no volume 1 da sua Histdria da sexualidade, que nio existe cor-
po antes da lei, que ndo hd sexualidade livre das relagdes de poder, que
tais instdncias ndo possuem materialidade ou independéncia ontolé-
gica no corpo.

Tal postulagio nao impede, todavia, a lembranca do conceito de
genealogia nietzschiano. Segundo Butler (1989), o corpo em Nietzs-
che representa a superficie de um conjunto de forcas subterraneas,
reprimidas e transmutadas pela histéria, entendidas como inscrigio
(mecanismo de construgio cultural externo ao corpo). Sendo a histé-
ria um instrumento que produz significagées culturais (linguagem),
elas se exercem na possibilidade de compreensio do corpo como uma
superficie disponfvel para inscrigoes. Nesse sentido, ¢ o préprio con-
ceito logocéntrico de inscrigao que fica investido de um cardrer exter-
nalista 20 corpo, ameagando a recusa tdo cara a Foucault de que ndo
existe corpo fora da sua inscrigdo cultural.
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O corpo se torna um meio para a histéria realizar nele as suas
inscrigoes, mas ele precisa ser sublimado (Freud) ou transvalorado
(Nietzsche) para que a cultura seja inscrita nele. Foucault criticou Freud
e Nietzsche justamente pelo que descreveu como sendo ontologias
pré-discursivas sobre o corpo, como se existisse um corpo antes de sua
forma e significagdo. Sua proposta sobre corpo se aproxima do que
Lakoff & Johson (1999) nomeiam por embodiment — uma espécie de
descrigdo do transito dentro-fora que o corpo vai fazendo 2 medida
que se organiza em seus estados sempre transitorios.

Herdamos o entendimento de corpo da filosofia do século XVII,
isto ¢, da redugio epistemoldgica relacionada as duas redugdes onto-
l6gicas produzidas por Descartes. Pela necessidade de livrar-se da 16gi-
ca especulativa de Aristételes a0 mesmo tempo que da teologia da
Igreja Catdlica, restou a Descartes afiancar que a verdade s6 poderia
ser alcancada pela mente, no uso de um método cujas fontes lhe fos-
sem internas (WELTON, 1999). Para tal, precisava explicar a cognigao
como o que resulta de regras auto-referenciais do pensamento. A mente,
na intuicdo de seus objetos, se aproximava da matemdtica.

Antes de publicar Méditations, por quase sete anos Descartes de-
dicou-se ao estudo do corpo para explicar que fungées anteriormente
atribuidas  alma, entre outras a digestdo, a circulagao e 0 movimento,
nio passavam de agSes mecinicas do corpo. No seu livro sobre fisiolo-
gia humana, Treatise on Man, apresentou as paixées, os humores e a
vontade como efeitos mecnicos dos fluidos. Ao reduzir o pensamen-
to a0 corpo, Descartes abriu caminho para as teorias materialistas que
se seguiram, e que permaneceram impregnadas pela compreensio de
que ¢ a razdo o que define os humanos.

Avangos recentes nas ciéncias cognitivas nos trouxeram a necessi-
dade de rever o entendimento disponivel sobre a razdo. Sabe-se hoje,
por exemplo, que a razdo ndo ¢ o que nos separa de todos os outros
seres da natureza, mas algo que nos une a eles, pois ela se constitui e
utiliza de formas de inferéncias perceptivas e motoras presentes tam-
bém em outros animais. Para compreender a razdo precisamos conhe-
cer 0s nossos sistemas visual, sensério e motor e 0s mecanismos neurais
de suas ligacoes. Ela ndo é uma caracteristica transcendente do uni-
verso ou de uma mente desencarnada: a razao assoma dos nossos cére-
bros, corpos e experiéncias.

Para Peirce, “a razdo nio consiste em sentir de certa maneira, mas
em agir de certa maneira’ (CP 2:.19-20, 2:165). Nossa conduta &,
sim, deliberada, mas ndo porque precisamos parar para deliberar, uma
vez que as deliberacoes j4 realizadas dao forma e transformam os nos-
sos atos espontdneos do presente. Para Peirce, raciocinar seria tio-
somente uma forma especial de conduta controlada (CP 1: 610). Nesse
entendimento j4 se depreende a profunda importincia que Peirce atri-
bufa aos hdbitos na vida humana. Esses h4bitos, contudo, nio sio as
folhas de um talondrio com a fungdo de fazer circular algo que estd
depositado mas, ao contrério, devem ser entendidos como informa-
¢oes que ganharam uma certa estabilidade em cada um de nds, mas
que estdo igualmente envolvidas nos processos permanentes de trans
formagdo do corpo. No corpo, os hdbitos ndo sio depois, sio durante

E se o corpo ¢ sempre durante, no resulta de um pré-corpo ond;
a cultura realiza inscrigdes para singularizd-lo. E nem tampouco s
torna péds-corpo. Pré e pés indicam a existéncia de um modelo di
corpo com forma pronta.

Em 1987, os experimentos do americano Mark Johnson vém re
forcar os argumentos contrérios 4 proposta de um pré-corpo onde :
cultura inscreve seus tragos quando demonstram que a cognigdo ten
origem na motricidade. O seu modo de repropor a relagio entre cor
po, movimento e cognicio desnuda a idéia de que existe um dentro
um fora e um fluxo de movimento entre essas duas instincias (qu
seria o responsdvel pelas inscri¢oes no corpo daquilo que lhe é exter
no). Johnson atesta que esse tipo de argumento se apéia no conceitc
de corpo como recipiente.

Talvez as nossas a¢oes mais bdsicas sejam as de ingerir e excretai
inspirar e expirar (que, evidentemente, dizem respeito a algo que en

tra ¢ a algo que sai). O que a perspectiva evolucionista agrega ¢ a
possibilidade de lidar com o binémio dentro/fora como complemen-
taridade aberta e ndo como exterioridade mitua.

Muitos tém discutido esta mesma questdo. Vale trazer aqui o pen-
samento do semioticista Thomas Sebeok (1991), que salienta que o
contexto onde tudo acontece é muito importante e o “onde” tudo
ocorre nunca ¢ passivo. Assim, o ambiente no qual toda mensagem ¢
emitida, transmitida e interpretada, nunca ¢ estdtico, mas uma espé-
cie de contexto-sensitivo. O corpo leva em conta o ambiente e 0 am-
biente leva em conta o corpo. Talvez a célula seja um bom exemplo
para compreender esse tipo de relagdo:

Muitas moléculas entram ¢ saem da célula, em contrapartida, outras nio
podem fazé-lo. Mas a célula ndo é um recipiente contenedor. Ao contrd-
rio, a0 entrar uma molécula dentro dela, passa a fazer parte da organiza-
¢ao celular. As moléculas nao recebem vida porque a vida no ¢ uma
propriedade das moléculas em si. A vida se relaciona com a organizagio,
com a rede de relagoes e as propriedades emergentes da interagao. No
entanto, atravessar uma membrana implica em uma transformagio da
rede de relagdes e gera uma transformagio da identidade (que jd ndo
pode ser pensada em si e por si mesma, mas em um emaranhado relacio-
nal co-evolutivo) (Najmanovich, 2001:24-25).

O atravessar da membrana: corpo onde dentro e fora borram fron-
teiras. Interior formado por exteriores. Como o processo ¢ inestancével
em sistemas vivos, 0 novo interior, que acabou de ser reconﬁgurado
pelas informagdes recém-percebidas, j4 se relaciona um pouco dife-
rente com o ambiente, uma vez que ndo permanece sendo 0 mesmo
do momento anterior.

A proposta de entendimento de corpo aqui apresentada nio per-
mite que se enuncie o corpo como um projeto com forma determina-
da. O corpo é sempre 0 estado mais recente que a colegdo de informagdes
que o forma adquire. No deixa de ser corpo no fluxo de transforma-
¢es que o caracteriza. E por isso que o pés-humano ndo existe.
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